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«ماهیت علم» در اندیشه اسلامی

ســـیطره تفکـــر ارســـطویی بـــر تاریـــخ تفکـــر عقلـــی در اســـلام، از 

هـــمان آغـــاز، ســـبب شـــده اســـت تـــا هربـــار کـــه در متـــون قدیـــم 

فلســـفی نامـــی از سوفســـطائیان بـــه میـــان می آیـــد، بـــه دیـــده 

ـــات، ـــمن بدیهی ـــوان دش ـــود و به عن ـــته ش ـــان نگریس ـــه آن ـــر ب تحقی

منکـــران عقـــل و نافـــی حقایـــق از آنـــان یـــاد شـــود. نیـــازی بـــه 

گـــزارش تفصیلـــی در این بـــاره نیســـت و جســـت وجوی کوتاهـــی 

در این بـــاره، در متـــون فلســـفی، به خوبـــی ایـــن نکتـــه را نشـــان

 می دهد.

ـــان  ـــا جری ـــطویی ب ـــان ارس ـــان جری ـــمنی می ـــد دش ـــر می رس ـــه نظ ب

ـــراه  ـــانی، هم ـــلاد، به آس ـــش از می ـــده پی ـــار س ـــطایی در چه سوفس

ـــابه، ـــوارد مش ـــیاری از م ـــد بس ـــده و مانن ـــلامی ش ـــوزه اس ـــی وارد ح ـــراث یونان ـــا می ب

از هـــمان آغـــاز مانـــع از فهـــم درســـت دیدگاه هـــای سوفســـطائیان شـــده اســـت.

ایـــن دو جریـــان، نگاه هایشـــان در حـــوزه معرفت شناســـی، کامـــلا دربرابـــر هـــم 

ـــون  ـــر در مت ـــن اواخ ـــا همی ـــطائیان، ت ـــن سوفس ـــرد و لع ـــی ط ـــراث، یعن ـــن می ـــود. ای ب

فلســـفی مـــا و حتـــی جـــز آن، از متـــون ادبـــی و غیـــره، به چشـــم می خـــورد.

ـــور  ـــفی و همین ط ـــه های فلس ـــه اندیش ـــه ورود ب ـــم دریچ ـــم بگویی ـــا می توانی ـــا اینج ت

ـــی  ـــت؛ جریان ـــوده اس ـــطویی ب ـــان ارس ـــار جری ـــل، در اختی ـــور کام ـــوم، به ط ـــر عل دیگ

کـــه تصویـــر خاصـــی از ذهـــن و عیـــن، واقعیـــت و حقیقـــت و ابـــزار و وســـایل دســـتیابی 

بـــه حقیقـــت دارد و به هیـــچ روی اجـــازه تردیـــد در ایـــن ســـاختار را بـــه شـــما نمی دهـــد.

ـــارف  ـــفه و مع ـــر فلس ـــلامی ب ـــتین اس ـــرون نخس ـــه در ق ـــان آنچ ـــاوت می ـــک تف ـــا ی ام

ـــود  ـــت، وج ـــه یاف ـــلام ادام ـــای اس ـــا در دنی ـــه بعده ـــا آنچ ـــت، ب ـــی می گذش ـــم علم مه

داشـــت؛ اینکـــه نســـل اول از فیلســـوفان اســـلامی اهمیـــت مباحـــث معرفتـــی را 

ـــال  ـــی، ح ـــاص علم ـــته ای خ ـــه رش ـــش از ورود ب ـــتند پی ـــد و می دانس درک می کردن

ـــود  ـــف خ ـــی تکلی ـــر معرفت ـــا از نظ ـــت ت ـــری، لازم اس ـــوای دیگ ـــا محت ـــد ی ـــفه باش فلس

ـــد. ـــن کنن را روش

ــار، اهمیـــت  ــد قاضـــی عبدالجبـ ــد فارابـــی و متکلمانـــی ماننـ ــوفانی ماننـ فیلسـ

مباحـــث معرفتـــی را به خوبـــی درک می کردنـــد، درحالی کـــه در نســـل های 

ـــلمات  ـــا مس ـــود را ب ـــف خ ـــا تکلی ـــود، ی ـــررات ب ـــرار مک ـــا تک ـــث ی ـــن مباح ـــدی، ای بع

حـــوزه معرفت شناســـی بـــر اســـاس نـــگاه ارســـطویی و یونانـــی، و آنچـــه از اســـلام 

و طـــرق معرفتـــی نبوتـــی کنـــار آن گذاشـــته بودنـــد، روشـــن دانســـته و نیـــازی بـــه 

بحـــث دوبـــاره و تأمـــل تـــازه در آن نمی دیدنـــد.

ـــط  ـــود و فق ـــدی نب ـــا ج ـــد، مطلق ـــه می ش ـــم گفت ـــاره عل ـــه درب ـــر، آنچ ـــون متأخ در مت

ـــاره یقیـــن و شـــک و تعریـــف  ســـایه ای وهم آمیـــز از مطالـــب تکـــراری قـــرون اولیـــه درب

علـــم مطـــرح می شـــد و اگـــر هـــم دربـــاره علـــم صحبتـــی می شـــد، فقـــط بحـــث 

ــود  ــی بـ ــا نگره هایـ ــر آن یـ ــائل، تحت تأثیـ ــر مسـ ــود. دیگـ ــی بـ ــم باری تعالـ از علـ

کـــه بیشـــتر زیـــر ســـایه نگاه هـــای نوافلاطونـــی و ســـپس صدرایـــی و عرفان هـــای 

جدیـــد بـــا رنگ ولعـــاب گاه اخباریگـــری بـــود.

ـــا  ـــم، مطلق ـــه» و «منظومـــه» می خواندی ـــه و نهای ـــا فلســـفه را از روی «بدای ـــی کـــه م زمان

ـــت. ـــما چیس ـــا ش ـــت ب ـــث معرف ـــل بح ـــف اص ـــه تکلی ـــت ک ـــود نداش ـــه وج ـــن اندیش ای

یعنـــی طلبـــه نمی فهمیـــد کـــه بایـــد از دریچـــه بحـــث معرفـــت وارد فلســـفه شـــود.

ـــی  ـــرگاه وجودشناس ـــه از نظ ـــود ک ـــی ب ـــود ذهن ـــی در وج ـــث اختراع ـــک بح ـــط ی فق

ـــود  ـــدازه می ش ـــه ان ـــا چ ـــه ت ـــی و اینک ـــر معرفت شناس ـــا از نظ ـــود، ام ـــث ب ـــل بح مح

ـــد، ـــت می نامیدن ـــه آن را حقیق ـــزی ک ـــا چی ـــش ب ـــی و انطباق ـــای ذهن ـــه دریافت ه ب

ـــز  ـــون نی ـــی تاکن ـــه ای کـــه حت ـــع طلب ـــی نمی شـــد. درواق ـــود، بحث رســـید و مطمـــئن ب

ـــم» و  ـــث «عل ـــت بح ـــچ گاه اهمی ـــی هی ـــون درس ـــن مت ـــد، از روی ای ـــفه می خوان فلس

ــم، ــم و می خوانیـ ــاره می دانیـ ــا در این بـ ــه مـ ــد. آنچـ ــی را نمی دانـ معرفت شناسـ

مطالبـــی اســـت کـــه در فلســـفه غـــرب آمـــده اســـت.

داســـتان اروپـــا هـــم از نظـــر یونانی مآبـــی و ضدیـــت بـــا سوفســـطایی و تحریـــف 

ــر  ــت و دیگـ ــه دکارت و کانـ ــز آنکـ ــود، جـ ــلام بـ ــای اسـ ــتان دنیـ ــمان داسـ آن، هـ

جریان هـــا و دیدگاه هـــای جدیـــد در روزگار مـــا کـــه اکنـــون دیگـــر چنـــدان 

هـــم ناشـــناخته نیســـت، مســـیر را تغییـــر داده اســـت و معرفـــت را در آغـــاز راه 

ـــف  ـــد تکلی ـــه اول بای ـــد ک ـــد کردن ـــا تأکی ـــتند. آن ه ـــی گذاش ـــفی و علم ـــارف فلس مع

ــی  ــولات علمـ ــر مقـ ــه دیگـ ــپس بـ ــود، سـ ــن شـ ــع روشـ ــه واقـ ــیدن بـ ــم و رسـ علـ

در همـــه حوزه هـــا اعـــم از فلســـفه (الهیـــات از هـــر دو قســـم) و دیگـــر علـــوم

 پرداخت.

ابن حـــزم از روی همیـــن بینـــش در ایـــن کتـــاب در دو جـــا بحـــث معرفـــت را آورده 

اســـت؛ نخســـت بحثـــی دربـــاره «سوفســـطاییگری» در ابتـــدای مجلـــد اول 

(صـــص ۴۳ ـ ۴۵) دارد و آنـــان را بـــا تعبیر «مبطلـــوا الحقایق» می نامد و اســـتدلال های 

ـــد  ـــود نق ـــه روش خ ـــکاکیت، ب ـــات ش ـــت و اثب ـــول او) حقیق ـــه ق ـــکار (ب ـــا را در ان آن ه

می کنـــد. بـــار دیگـــر در اواخـــر جلـــد پنجـــم کتـــاب (صـــص ۲۴۱ ـ ۲۵۲) بحثـــی 

دربـــاره معـــارف و علـــم دارد، بـــا طـــرح ایـــن مســـئله کـــه دریافـــت علـــوم، ضروری 

ـــرای  ـــتدلال ها ب ـــت اس ـــاره اهمی ـــث درب ـــه بح ـــا ب ـــپس از آنج ـــابی. س ـــا اکتس ـــت ی اس

ـــت  ـــش و اهمی ـــا نق ـــان ی ـــوم بره ـــی، مفه ـــا نقل ـــی ی ـــل عقل ـــن، دلای ـــه یقی ـــیدن ب رس

ـــردازد. ـــت می پ ـــن دس ـــی از ای ـــم و مباحث ـــه عل ـــیدن ب ـــد در رس ـــبر واح خ

ایـــن بخـــش اتفاقـــا کاربـــردی اســـت و آنچـــه مدنظـــر ابن حـــزم بـــوده،

همیـــن اســـت کـــه در ســـایه ایـــن همـــه نظریـــات مختلـــف کـــه هرکـــدام 

اســـتدلال های مختلـــف بـــرای خـــود دارنـــد، چطـــور می تـــوان بـــه حقیقـــت

 رسید.

ـــث  ـــا مبح ـــطاییگری ی ـــث سوفس ـــای او را در مبح ـــر دیدگاه ه ـــرور ب ـــد م ـــا قص در اینج

ــر ایـــن اســـت کـــه متفکـــری ماننـــد ابن حـــزم  معـــارف نـــدارم و فقـــط تأکیـــدم بـ

ـــودن  ـــر باطل ب ـــر ب ـــل، دای ـــل و نح ـــوزه مل ـــای او در ح ـــه اظهارنظره ـــه هم ـــد ک می دان

ـــی  ـــه خـــودش، حقیقت ـــه گفت ـــه ب ـــت دیگـــری، در گـــرو آن اســـت ک ـــا حقانی ـــن و آن، ی ای

ـــد. ـــلاش کن ـــول آن ت ـــه قب ـــات آن و وادارکـــردن ذهـــن دیگـــران ب ـــرای اثب ـــرد و ب را بپذی

بـــرای همیـــن اهمیـــت طـــرح بحـــث معرفـــت را می دانـــد، گرچـــه در ایـــن مســـیر 

ـــدارد. ـــزی ن ـــا چی ـــات ابوالبق ـــز کلی ج

ـــد گفـــت درســـت درحالی کـــه اهمیـــت مبحـــث معرفت شناســـی در فلســـفه اخیـــر  بای

ـــت، ـــده اس ـــذف ش ـــاس ح ـــا از اس ـــده ی ـــارج ش ـــود خ ـــی خ ـــیر منطق ـــلامی از مس اس

ـــم  و مفهـــوم حقیقـــت، ـــه  عل ـــگاه متفـــاوت غـــرب ب ـــه اهمیـــت آن واقـــف شـــد. ن غـــرب ب

ـــد  ـــی بتوانن ـــوم تجرب ـــت کم در عل ـــه دس ـــد ک ـــرار ده ـــیری ق ـــا را در مس ـــت آن ه توانس

ــت  ــن اسـ ــه ممکـ ــد و گرچـ ــان بپردازنـ ــخ پرسش هایشـ ــرح پاسـ ــه طـ ــان تر بـ آسـ

ـــت دادن  ـــا ازدس ـــردن ی ـــل عوض ک ـــا به دلی ـــد، ام ـــوض کنن ـــخ ها را ع ـــی آن پاس گاه

نظریـــه قبلـــی، نه فقـــط نگـــران نشـــده اند کـــه افتخـــار بـــه ایـــن تغییـــر می کننـــد.

نتیجـــه عملـــی ایـــن نـــگاه، در علـــم جدیـــد و آثـــار آن در فنـــون مختلـــف آشـــکار اســـت.

ایـــن مســـیر در عمـــل غربی هـــا 

ـــت  ـــانده اس ـــی رس ـــه نتایج را ب

ـــر  کـــه امـــروز در عـــالم جدیـــد ب

اقـــوام دیگـــر و دانش هـــای 

ــد و  ــیطره یافته انـ ــود سـ موجـ

ـــان به جز مقاومت های  برابرش

مذبوحانـــه، دســـت کم تـــا 

اینجای کار، دیده نشده است 

و پاســـخ های مقبول تـــری از 

ســـوی ملت هـــای دیگـــر بـــرای 

ز پرســـش های  بســـیاری ا

ـــی  ـــوم تجرب ـــوزه عل ـــشر در ح ب

و بســـیاری از علـــوم دیگـــر ارائه 

نشـــده اســـت. روشن اســـت که 

فریـــادزدن و سروصداکـــردن 

ســـودی نـــدارد و دیـــر یـــا زود 

ـــد  ـــدا نتوانن ـــل سروص ـــر اه اگ

معیارهای لازم را برای نظریات 

خـــود به دســـت آورنـــد و عرضـــه 

کنند، دن کیشوت وار از میدان 

بیـــرون می رونـــد.

گفت وگوی شهرآرا با دکتر حسن انصاری به مناسبت سالگرد درگذشت شیخ طوسی

میراث با کرامت شیخ الطائفه

 برای آشــنایی بیشــتر با تحولاتی که

شیخ طوسی در کلام شــیعه ایجاد کرد، لازم 

است به پیشینه کلامی تشیع پیش از حضور 

شیخ طوســی در نجف بپردازیم. به نظر شما 

اندیشه کلامی شیعه چه مسیری را برای تثبیت 

در کنار دیگر مذاهب کلامی طی کرد؟

اندیشـه کلامـی تشـیع دوازده امامـی در 

خـلال قرن هـای سـوم و چهـارم قمـری 

تاکنون به نسبت خوب بررسی شده است.

البتـه تا آنجـا که ایـن کار براسـاس منابع 

اندک و به طور عمده دسـت دوم بازمانده 

ممکـن بوده اسـت، اما درباره گسـترش و 

تحـولات عقیدتی اندیشـه امامـی از آغاز 

قـرن پنجـم قمـری بـه بعـد آگاهی هـای 

اندکـی در اختیـار داریـم. درحالی کـه 

بیشـتر آثـار کلامـی شریف مرتضـی باقی 

مانده اسـت و هم اکنون تصحیح و منتشر 

شـده و تا حـدودی نیز مـورد مطالعـه قرار 

گرفتـه اسـت، از نگاشـته های کلامـی 

برجسـته ترین شـاگرد او، شـیخ الطائفة 

محمدبن حسـن طوسـی، فقـط تعـداد 

اندکی باقی مانده اسـت. سیدمرتضی از 

دیدگاه های کلامی استادش، شیخ مفید 

کـه در بسـیاری از موضوع هـا و مسـائل 

از عقایـد مکتـب معتزلـی بغـداد پیـروی 

می کرد، فاصله گرفت و تحت تأثیر تعالیم 

اسـتاد دیگرش، عبدالجبـار همدانی که 

پیشـوای بهشـمیه در آن روزگار بـود، بـه 

عقایـد و نظریات بهشـمیه، یعنـی مکتب 

ابوهاشـم جبائی، روی آورد. قطب الدین 

سعیدبن هبة ا... راوندی در رساله هم اکنون 

مفقود خودش با نام «الخلاف الذی تجدد 

بیـن الشـیخ المفیـد و المرتضـی» بیـش 

از نـود مـورد از اختلافـات عقیدتـی میان 

شـیخ مفید و سـید مرتضی را برشـمرده 

اسـت. همچـون شیخ طوسـی، تقریبـا 

همـه عالمـان امامـی برجسـته ای کـه در 

نیمه نخسـت قرن پنجم قمری زیسـتند و 

بالیدند، نزد شـیخ مفید یا شریف مرتضی 

یا هـر دو آن هـا تحصیـل کردند.

 در این میــان، با وجــود اختلاف های

اندیشــه ای، چــه عالمانی بر اندیشــه های 

شیخ مفید وفادار ماندند؟

درحالی که کراجکـی، ابویعلی جعفری و 

احتمالا ابوالحسن بصروی به اندیشه های 

کلامی شـیخ مفید وفادار ماندند و به طور 

معمـول دیدگاه هـای معتزلـه بغـداد را 

پذیرفتنـد، دیگـر متکلـمان ایـن نسـل 

گویـا از شریف مرتضـی پیـروی کردنـد و 

عقایـد همـه را برگزیدنـد. برخـی از ایـن 

ز  متکلـمان نیـز دسـت کم بـا بعضـی ا

زوایـای اندیشـه کلامی 

ابوالحسین بصری آشنا 

بودنـد، گرچه به آن روی 

خوش نشان نمی دادند.

از میـان اندیشـه های 

، لحسـین بـصری بوا ا

بیشـتر، نقدهـای او بـر 

تصـور شـیعیان امامـی 

ی  مـت کـه بـرا ما ز ا ا

نمونـه در رد او بـر کتـاب 

«الشافی» شریف مرتضی 

بیان شـده اسـت، برای 

یز و  لعز ا سـلاربن عبد

کراجکی شناخته شده 

بود و ایشـان ردیه هایی 

بر آن نقدها نگاشتند. متأسفانه هیچ یک 

از آن ردیه هـا باقـی نمانده اسـت.

 در آن دوره اندیشه های کلامی شیعی در

چه مناطقی گسترش یافته بود؟

در سال های نخستین قرن ششم قمری،

بـلاد شـام (حلـب و طرابلـس شـام) بـه 

مـوازات ری و خراسـان در ایـران، تبدیـل 

به مرکزی مهم برای آموزش تشـیع امامی 

شـده بـود. از عالمـان امامـی ایـن ناحیه 

باید ابوالفضل اسـعدبن احمد طرابلسی 

را یـاد کرد که آثاری را در علم کلام ازجمله،

«عیون الادلة فی معرفةا...» و نیز «البیان 

فی حقیقة الانسان» نگاشت. رشیدالدین 

ابوجعفـر محمدبن على بن شهرآشـوب 

مازندرانـی، متکلم شـهیر امامـی که اهل 

سـاری در مازندران بـود، بعدهـا به حلب 

رفت و در ۱۶شعبان سال ۵۸۸قمری در 

همان جا درگذشت. در میان نگاشته های 

او، کتـاب «اعـلام الطرائـق فـی الحدود و 

الحقائق» که در آن به تعریف شمار زیادی 

از اصطلاحـات کلامی پرداخته اسـت، تا 

حدودی به علم کلام مربوط اسـت.

 آیــا در آن دوره دگرگونــی معرفتــی

در اندیشــه های کلامی شــیعه نیز به چشم 

می خورد؟

دگرگونـی و تحول مهمی 

که در پیشرفت فکر کلامی 

امامیه در قرون میانی اتفاق 

افتاد، توسط سدیدالدین 

محمودبن علی بن حسن 

حمصـی رازی صـورت 

گرفـت که اثـر مهم کلامی 

جامـع خـودش «المنقـذ 

مـن التقلیـد» را در نهـم 

جـمادى الأولى از سـال 

۵۸۱قمـری در حلـه بـه 

پایان برد. کتاب حمصی 

به ظاهر نخستین شاهد بر 

اقبال و گرایش متکلمان 

امامـی بـه اندیشـه های 

کلامی ابوالحسین بصری است. حمصی 

در اثـر یادشـده هرکجا میان اندیشـه ها و 

دیدگاه های ابوالحسین بصری و بهشمیه 

اختلافی بوده اسـت، جانب ابوالحسـین 

را گرفته و آرای وی را برگزیده است. درباره 

متکلـمان امامـی فعـال در دوره بعـد از 

لدیـن  حمصـی تـا عـصر خواجه نصیرا

طوسی که کلام شـیعه را نوسازی و روزآمد 

کرد، اطلاعات بسـیار اندکی در دسترس 

اسـت و از بسـیاری از آن هـا جـز نـام، چیز 

دیگـری دانسـته نیسـت. شـهر حلـه در 

روزگاری کـه حمصـی در آن می زیسـت،

مرکز مهمی برای تشـیع امامی گشته بود 

و برخـی متکلـمان سرشـناس شـیعی در 

طـول سـده هفتم قمـری در آنجـا فعالیت 

داشتند. همچنین درست در همین دوره 

بـود کـه بنوالعـودی در حله ظهـور کردند؛

خاندانـی کـه در چندیـن نسـل متکلمان 

برجسته ای داشتند. در این دوره، گذشته 

از حلـه، بحریـن نیز بـه مرکز مهمـی برای 

آمـوزش تشـیع امامی بدل شـد و چندین 

متکلم شـیعی در خلال قـرن هفتم قمری 

در آنجا حضور داشـتند.

 نقش شیخ طوسی در تحول دانش کلام

در دوران پس از شــیخ مفید و سیدمرتضی 

چگونه بود؟

سـی  بن حسـن طو جعفـر محمد بو ا

علم آمـوزی و دانش پژوهـی خـود را در 

زادگاهـش خراسـان، و به ویـژه در شـهر 

چندفرهنگـی نیشـابور آغـاز کـرد. او در 

همیـن شـهر بالیـد و نخسـتین دوره های 

آموزشـی خویش را طی کـرد. احتمالا وی 

در آنجـا گذشـته از عقایـد شـیعی، فقـه 

شـافعی را نیـز فراگرفت و با اندیشـه های 

اعتقـادی مکتـب معتزله بغـداد هم که در 

آن روزگار در خراسان جریان فکری غالب 

بـود، آشـنایی پیـدا کـرد. او در ایـن دوره،

به طـور خـاص، کتـاب «بیان الدینـی»

ابومنصور رام را نزد استاد امامی خویش،

ابوحـازم نیشـابوری، خوانـد.

 هنگامی که شـیخ در سـال ۴۰۸قمری به 

بغداد رفت، نخست نزد شیخ مفید تحصیل 

کـرد و سـپس از محـضر شریف مرتضـی 

دانـش آموخـت. بدون شـک روگردانـی 

شیخ طوسـی از بـاور بـه آمـوزه «وعیـد» و 

پذیـرش مرزبندی هایی کـه به طور خاص 

از سـوی شریف مرتضـی میـان معتزلـه و 

امامیـه صـورت گرفته بـود، ناشـی از تأثیر 

علم الهـدی بـر شـیخ الطائفة بـود. پـس 

از درگذشـت شریف مرتضـی در سـال 

۴۳۶قمـری، شیخ طوسـی مقتدرتریـن 

متکلم امامی بغداد شـد. در خلال هجوم 

سلجوقیان به بغداد در سال ۴۴۷قمری،

خانـه و کتابخانـه شیخ طوسـی در آتـش 

سـوخت و او به نجف رفـت و بقیه عمرش را 

در آنجـا سـپری کـرد. درنتیجه، بسـیاری 

از نگاشـته های او ازجملـه برخـی از آثـار 

کلامـی مهمـش از میان رفت.

 یکــی از آثار مهم کلامی شیخ طوســی

«تلخیص الشافی» اســت که درحقیقت بر 

پایه کتاب «الشافی» سیدمرتضی نوشته شده 

است. به نظر شما چرا شــیخ بر اساس رویه 

سیدمرتضی کتابی در موضوع امامت نوشت؟

تلخیـص  مـه « ر مقد شیخ طوسـی د

لشـافی» می نویسـد کـه بـا وجـود  ا

تلاش هـای گذشـتگان از میـان امامیه 

در تدوین آثار کلامی در امامت، به علت 

بروز شـبهات و بحث های کلامی جدید 

مخالفـان کـه بیشـتر معتزلـه منظـور 

اسـت، تدویـن کتابی جدید بـا بحث ها 

و مبانـی جدیـد کلامـی لازم می نماید و 

آن گاه کتاب «الشافی» را کتابی وافی به 

مقصـود در این زمینـه می داند. منتهی 

شیخ طوسـی توجـه بـه ایـن نکتـه هـم 

می دهـد کـه به دلیل ماهیـت ردیه ای و 

جدلی کتاب «الشافی»، شریف مرتضی 

مطالب را در قالبی ساختارمند در کتابش 

بحـث نکـرده و بنابرایـن کتـاب نیازمند 

تهذیب و تنظیمی دوباره است. وانگهی 

همان طور که شیخ طوسـی به خوبی در 

همین مقدمه اشـاره می کند، در کتاب 

«الشـافی» برخـی بحث هـا بـه دلایـل 

مختلـف مـورد بحـث قـرار نگرفته انـد.

بدین ترتیب کتاب «تلخیص الشـافی»

بـا وجـود آنکه تلخیـص و تهذیـب کتاب 

«الشافی» شریف مرتضی است، از لحاظ 

تنـوع مطالب و سـاختار آن اثری جدید 

بایـد قلمداد شـود. به ویـژه اینکه کتاب 

شامل ابواب و مباحثی جدید و همچنین 

افـکار ابتـکاری از خـود شیخ طوسـی 

در قیـاس بـا کتـاب «الشـافی» اسـت.

شیخ طوسی در تلخیص از بحث امامت 

کتـاب «الذخیـرة» شریف مرتضـی هـم 

بهره برده اسـت.

شهرآرا- اندیشه |جنبش شعوبیه که در سده های 

دوم تـا چهـارم هجـری قمـری بـه وجود آمـد و با 

نهضـت ترجمـه بـه عربـی هم زمـان بـود، یکـی 

از پدیده های شـگفت تاریخ و فرهنگ اسلامی 

اسـت. دربـاره ایـن جنبـش نکتـه ای کـه کمـتر 

بـه آن تأکیـد شـده اسـت، تأثیـر بزرگـی اسـت 

کـه ایـن جنبش از یک سـو بـر فرهنگ اسـلامی 

به طـور کلـی و اعتـلای زبـان عربـی و از سـوی 

دیگـر (در سـده های سـوم تـا ششـم قمـری) بر 

فرهنگ اسـلامی ایـران و اعتلای زبان فارسـی 

داشته است.

شعوبیه که شامل نخبگان غیرعرب به ویژه ایرانیان 

می شـد، از یک سـو بـه آمـوزه قرآنـی مسـاوات و 

برابـری و از سـوی دیگـر بـه «گذشته باشـکوه»

غیرعربـی به ویـژه ساسـانیان اسـتناد می کرد.

جنبـش شـعوبیه از ایـن نیـاز و ضرورت به وجود 

آمد تا برای خود هویتی ویژه در جامعه اسـلامی 

و متمایـز از اعـراب بسـازد کـه نه تنها بـر مناطق 

ارضی، بلکه بر نظام ارزش های موجود مسـلط 

شده بودند. بدین گونه میان غیراعراب، به ویژه 

ایرانیـان از یک سـو و اعـراب و عرب دوسـتان از 

سـوی دیگـر، مباحثه ای فرهنگـی و تا حدودی 

جدلـی بـه وجـود آمـد. شـعوبیه در عـراق ظهور 

کرد و بیشـتر در مرکز عباسـی، بغداد، گسترش 

داشـت. شـعوبیه نخسـت به عنـوان جنبشـی 

برابرخواهانـه و ضدعربـی در چارچوب ادبیات 

ظاهـر شـد کـه اوج شـکوفایی آن در سـده های 

دوم و سـوم هجـری اتفـاق افتـاد. ایـن جنبـش 

بعدهـا در زمینـه زبان در درون ایـران ظهور کرد 

که آخرین نشـانه های آن در سده ششم هجری 

یافت می شـود.

پژوهشـی عمیـق دربـاره شـعوبیه به ایـن دلیل 

اهمیـت دارد کـه شـعوبیه به عنـوان جنبشـی 

برابرخواهانه و ضدعربی در چارچوب ادبیات که 

متشکل از غیراعراب در زمان خلافت عباسیان 

بود، از سوی متخصصان اسلام شناسی به عنوان 

پدیـده ای مهم در توسـعه و تحـول جامعه صدر 

اسـلام ارزیابی می شـود. از سـوی دیگر، هنوز 

کتابی به یک زبان اروپایی منتشر نشـده اسـت 

کـه ایـن موضـوع پیچیده و گسـترده را بررسـی 

همه جانبه کرده باشـد.

در مقدمـه ایـن کتـاب بـه مختـصری از تاریـخ 

شـعوبیه پرداخته شـده، سـپس به پرسش های 

کارشده در این کتاب، پژوهش های انجام شده 

درباره شـعوبیه، ژانرهای ادبی استفاده شده و 

سرانجام ملاحظاتی درباره روش کار و محتوای 

آن پرداخته شده است.

کتـاب «شـعوبیه: پیدایـش و اهمیـت آن در 

سـده های نخسـتین اسـلامی» نوشـته زهـره 

خـسروی توسـط بنیـاد موقوفـات دکتر افشـار 

بـا همـکاری نـشر سـخن منتـشر شـده اسـت.

  تأملاتی درباره 

یک جنبش

کتاب 
شناخت

ایـــن مســـیر در عمـــل غربی هـــا 

ـــت  ـــانده اس ـــی رس ـــه نتایج را ب

ـــر  کـــه امـــروز در عـــالم جدیـــد ب

اقـــوام دیگـــر و دانش هـــای 

ــد و  ــیطره یافته انـ ــود سـ موجـ

ـــان به جز مقاومت های  برابرش

 دســـت کم تـــا 

 دیده نشده است 

و پاســـخ های مقبول تـــری از 

ســـوی ملت هـــای دیگـــر بـــرای 

ز پرســـش های  بســـیاری ا

ـــی  ـــوم تجرب ـــوزه عل ـــشر در ح ب

و بســـیاری از علـــوم دیگـــر ارائه 

 روشن اســـت که 

فریـــادزدن و سروصداکـــردن 

ســـودی نـــدارد و دیـــر یـــا زود 

ـــد  ـــدا نتوانن ـــل سروص ـــر اه اگ

معیارهای لازم را برای نظریات 

خـــود به دســـت آورنـــد و عرضـــه 

 دن کیشوت وار از میدان 

یادداشت

دست نوشـته ای به خط شیخ طوسی در قم

امید حسینی نژاد

از پسـوند نامش پیداسـت که زاده توس خراسان بوده  است.

یکـی از مناطقـی که نامداران بسـیاری را در خـود جای داده 

و مانـدگار کـرده است؛شـیخ طوسـی- زاده رمضـان سـال 

۳۸۵هجری قمری-  تا۲۳سالگی در این خطه زیسته و کسب 

دانـش کـرده امـا پـس از آن بـه بغـداد کوچ  کـرد تا در کسـوت 

شـاگرد از محـضر بزرگانـی چـون  شـیخ مفید و سـیدمرتضی 

کسـب علم کنـد. بعدها بـه درجه اسـتادی می رسـد آنچنان 

کـه  می توانـد تحولات شـگرفی در تاریـخ تشـیع ایجاد کند.

 او پـس از وفـات سـید، دوازده سـال در بغـداد کرسـی درس 

اسـتاد را اداره کـرد و شـهرتی عظیـم پیـدا کرد و به امـر خلیفه 

عباسـی، کرسـی تدریـس علـم کلام در جهـان اسـلام بـه او 

واگـذار شـد. پـس از چهـل سـال اقامـت در بغـداد، به علـت 

حـوادث ناگواری که بین امیـران و صاحبان مذاهب مختلف 

روی داد و بـا به آتش کشیده  شـدن کتابخانـه و خانـه شـیخ و 

محلـه شیعه نشـین بغداد، بـه نجف هجرت و حوزه هزارسـاله 

نجـف را پی ریـزی کـرد. شـیخ تحولـی در اجتهاد شـیعه آغاز 

کـرد و توانسـت آن را در برابر اجتهاد اهل سـنت به اسـتقلال 

برسـاند. شیخ طوسـی آثار زیـادی را در حوزه هـای گوناگون 

علـوم دینـی تألیـف کـرده اسـت کـه برخـی بیش از دویسـت 

اثـر بـرای او برشـمرده اند. اثـر مهـم شـیخ در تفسـیر قـرآن،

کتـاب «التبیـان فـی تفسـیر القـرآن» و از آثـار مهـم فقهـی او 

کتاب هـای «الخـلاف» و «المبسـوط» را می تـوان برشـمرد.

شیخ طوسـی از سرآمـدان مکتـب کلامـی عقل گرای بغـداد بود 

و روش اسـتادانش، سـیدمرتضی و شـیخ مفید، را ادامه داد و به 

کمال رسـاند. شیخ طوسـی در زمینه هـای مختلف علـوم دینی 

به تألیـف کتاب پرداخت و از رهگذر نفوذی کـه در جامعه علمی 

شیعه یافت و شاگردان بسـیاری که تربیت کرد، تأثیری دیرپای 

بـر تفکـر علـمای شـیعه گـذارد. اجتهـاد و عقل گرایـی در فقـه و 

عقاید شـیعه با کوشـش های شیخ طوسـی بین شـیعیان شـیوه 

غالب شـد و بـه سـیطره روش اخبارگرایی برای چند سـده پایان 

داد. وی را احیاگـر علـم اصـول فقـه و اجتهاد و نخسـتین کسـی 

شـمرده اند که باعـث ورود اجتهاد به فقه شـیعه شـد.

واردکردن روش عقل گرایانه و استدلال گرایانه در استنباط احکام 

فقهـی بیشـتر به عنـوان برجسـته ترین دسـتاورد شیخ طوسـی 

در تاریـخ فقـه شـیعی شـناخته می شـود. پیش از شیخ طوسـی 

روش حدیث گرایانـه بـر اندیشـه فقهـی شـیعیان غالـب بـود.

روش اجتهـادی شیخ طوسـی تأثیـر عمیقـی بـر سـیر تاریخـی 

فقـه شـیعه گذاشـت و این روش تـا مدت ها بدون رقیـب در میان 

فقهای شـیعه به کار گرفته شـد.

بـه مناسـبت سـالگرد درگذشـت شیخ طوسـی، بـا دکتر حسـن 

انصاری، کلام پژوه و عضو هیئت علمی مدرسه مطالعات تاریخی 

پرینسـتون   بـه گفت وگـو نشسـتیم. او مقالات و یادداشـت های 

گوناگونـی در تحلیـل تأثیـر شیخ طوسـی در میـراث حدیثـی و 

کلامی تشـیع داشته است.

  پس از درگذشت شریف مرتضی 
در سال ۴۳۶قمری، شیخ طوسی 
مقتدرترین متکلم امامی بغداد 
شد. در خلال هجوم سلجوقیان 
به بغداد در سال ۴۴۷قمری، خانه 
و کتابخانه شیخ طوسی در آتش 

سوخت

ز  می خورد؟متکلـمان نیـز دسـت کم بـا بعضـی ا

علامـه ابوجعفـر محمدبن الحسن بن علی الطوسـی ازجملـه 

بـزرگان شـیعه اسـت کـه در طـول زندگـی پـرارزش خـود خدمات 

علمـی فـراوان و درخورتوجهـی عرضـه کرده اسـت؛ به گونـه ای که 

هنـوز پـس از گذشـت حدود هـزار سـال، دربـاره آثـار او بحث و 

مطالعـه می شـود.

یکی از آثار شناخته شده او کتاب «التبیان فی تفسیر القرآن»

اسـت. این تفسیر را شیخ طوسـی در ۱۴جمادی الثانی سال 

۴۴۴قمـری بـه پایـان رسـانیده و تبیـان به عنـوان اولیـن تفسـیر 

شـیعی در ادوار مختلـف مـورد عنایت عالمان شـیعه و سـنی بوده 

اسـت و از آن جمله شیخ طبرسـی در تألیف کتـاب «مجمع البیان»

خود از کتاب «التبیان» شیخ طوسی بهره های فراوانی برده است.

شـیخ   در ابتـدای ایـن تفسـیر هدفـش از نـگارش «تبیـان» را نبـود 

کتابـی در علـم تفسـیر می دانـد کـه دربردارنـده همـه فنـون ایـن 

علـم شـامل قرائـت، اعراب، شـأن نـزول، متشـابهات و... باشـد.

نسـخه ای نفیـس از «تبیـان» شیخ طوسـی در کتابخانـه مرحـوم 

آیـت ا... مرعشـی نجفی موجود اسـت کـه روی صفحه نخسـت آن 

اجـازه ای بـه خـط شیخ طوسـی نوشـته شـده اسـت. ایـن نسـخه 

نفیـس را مرحـوم آیـت ا... مرعشـی نجفی خریـده بـود و در میـان 

نفایـس ایـن کتابخانـه قرار گرفته اسـت. تاکنون دو دست نوشـت 

به خط شیخ طوسـی در دنیا شناسـایی شـده اسـت. چندی پیش 

نیـز نسـخه ای دیگـر کـه در آن اجازه ای به دسـتخط شیخ طوسـی 

آمـده اسـت، در یکـی از کتابخانه هـای عراق پیدا شـد.
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